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Estudar a vida quotidiana seria uma empresa perfeitamente ridicula e, alem disso,
condenada desde o principio a perder de vista seu proprio objeto, se ndo propuser
explicitamente o estudo da vida quotidiana para transforma-Ia.

A propria conferéncia, a exposicdo de determinadas consideraces intelectuais diante de
um auditorio, como forma extremamente banal de relagdes humanas em um setor
bastante amplo da sociedade, também se insere na critica da vida quotidiana.

Os sociblogos, por exemplo, tendem a se separar da vida quotidiana e lancar paras as
esferas chamadas superiores tudo que lhes acontece a cada instante. E o hébito,
comecando pelo de manejar certos conceitos profissionais - produzidos pela divisdo do
trabalho - que sob todas as suas formas mascara assim a realidade por tras das condi¢6es
privilegiadas.

Por conseguinte, é oportuno mostrar que se deslocamos ligeiramente as formulas
correntes descobrimos aqui mesmo a vida quotidiana. E claro que a difus&o destas
palavras mediante um toca-fitas ndo pretende precisamente ilustrar a integracdo das
técnicas a esta vida quotidiana marginal ao mudo técnico, mas de aproveitar a ocasido
mais simples para romper com as aparéncias de pseudocolaboragdo, de dialogo ficticio,
que se instituem entre o conferente "de corpo presente” e sues espectadores. Esta ligeira
ruptura com um conforto pode servir para decidir na estrutura da critica da vida
quotidiana (critica que de outro modo resultaria completamente abstrata) esta mesma
conferéncia, como tantas outras disposi¢cdes do emprego do tempo e das coisas, que a
forca de considera-las "normais” ja ndo se discernem; e que, fundamentalmente, nos
condicionam. A propdsito de um detalhe semelhante, como a prop6sito do conjunto
mesmo da vida quotidiana, a modificagdo constitui sempre a condi¢do necessaria e
suficiente para fazer aparecer experimentalmente o objeto de nosso estudo, cuja
auséncia o converteria em algo duvidoso; o objeto ao qual se ndo trata apenas de
estudar, mas de modificar.

Acabo de dizer que a realidade de um conjunto observavel que se designaria pelo termo
"vida quotidiana” corre o risco de ser hipotético para muitas pessoas. Com efeito, desde
que se constituiu este grupo de investigacdo, o traco mais destacavel ndo é
evidentemente gque ainda nao haja descoberto nada, mas que desde o primeiro momento
se tenha estabelecido a questao da propria existéncia da vida quotidiana; e ndo tenha
deixado de aprofundar-se de sessdo em sessdo. A maioria das intervengdes que até agora
se puderam escutar nesta discussdo procedia de pessoas nada convencidas de que a vida
quotidiana exista, pois ndo a encontraram em nenhum lugar. Um grupo de investigacéao
sobre a vida quotidiana, animado com semelhante espirito, é comparavel em todos 0s
seus aspectos a um grupo que partisse em busca do abominavel homem das neves e cuja



investigacdo poderia desembocar perfeitamente na concluséo de que na realidade ndo se
tratava mais que de uma bufonada folclorica.

Entretanto, todo mundo esta de acordo em que determinados gestos repetidos cada dia,
como abrir as portas ou encher 0s vasos, sdo plenamente reais; mas estes gestos se
encontram em um nivel tdo trivial da realidade que com razéo se p6e em davida seu
possivel interesse para justificar uma nova especializa¢do da investigacéo sociolégica. E
certo numero de socidlogos parece pouco inclinado a imaginar outros aspectos da vida
quotidiana a partir da definicdo proposta por Henri Lefebvre, isto é, "o que subsiste
quando se subtrai do vivido todas as atividades especializadas”. Aqui descobrimos que a
maioria dos sociélogos - e ja sabemos a satisfacdo que sentem em suas atividades
especializadas, justamente, e o quanto de ordinario lhe consagram uma fé cega - a
maioria dos sociélogos, digo, reconhecem atividades especializadas por doquier, e a
vida quotidiana em nenhum lugar. A vida quotidiana se encontra sempre em outra parte,
entre os outros, e em todo caso, entre as classes ndo-socidlogas da populagdo. Alguém
disse aqui que os trabalhadores constituiam um interessante objeto de estudo, por se
tratarem de cobaias provavelmente inoculadas com esse virus da vida quotidiana, pois
ndo tendo acesso as atividades especializadas, tampouco podem viver outra coisa que a
vida quotidiana. Esta maneira de pegar o povo em busca de um longinquo primitivismo
do quotidiano e, sobretudo, esta complacéncia declarada e sem rodeios, esta ingénua
arrogancia de participar de uma cultura cuja categorica decadéncia, sua incapacidade
radical de compreender o mundo que a produz ninguém pode ocultar, tudo isto ndo
deixa de ser surpreendente.

Existe uma vontade manifesta de abrigar-se por baixo de uma formacéo do pensamento
baseado na separacdo de dominios parcelares artificiais, a fim de recusar o conceito
inatil, vulgar e nojento da "vida quotidiana". Semelhante conceito encobre um residuo
da realidade catalogada e classificada com o qual alguns ndo desejam enfrentar, pois
constitui, a0 mesmo tempo, o ponto de vista da totalidade e implicaria a necessidade de
um juizo global, de uma politica. Dir-se-ia que certos intelectuais se vangloriam assim
de uma ilusoria participagdo pessoal no setor dominante da sociedade, através da
possessao de uma ou mais especializacdes culturais; isso os situa em primeiro plano,
para se dar conta do ato seguido de que o conjunto desta cultura dominante esta
sensivelmente apoiado. Mas qualquer que seja 0 juizo que se pronuncie sobre a
coeréncia dessa cultura ou sobre o interesse de seus aspectos, a alienacdo que ela impds
aos intelectuais em questao consiste em fazé-los crer, desde o céu dos sociélogos, que
estes se encontram completamente fora dessa vida quotidiana de qualquer povo, ou
situados num lugar por demais elevado na escala dos poderes humanos, como se estes
mesmos ndo fossem igualmente pobres.

N&o ha davida de que as atividades especializadas tém uma existéncia; em uma época
dada adquirem inclusive um uso geral que deve reconhecer-se sempre de uma forma
desmistificada. A vida quotidiana ndo o é totalmente. Certamente, existe uma osmose
entre esta e as atividades especializadas, e até o extremo que, desde determinado ponto
de vista, nunca nos encontramos fora da vida quotidiana. Mas se se recorre a facil
imagem de uma representacdo espacial das atividades, a vida quotidiana deve se situar,
além do mais, no centro de tudo. Cada projeto em parte e cada realizacdo adquirem de
novo nesta sua nova significagdo. A vida quotidiana é a medida de todas as coisas: do
cumprimento, ou melhor, do descumprimento das relagdes humanas, do uso do tempo
vivido, da busca da arte, da politica revolucionaria.



N&o basta recordar que o tipo de velha imagem de Epinal cientifica do observador
desinteressado ¢ falaz em todos os casos. Deve-se sublinhar que a observacao
desinteressada ainda € menos factivel aqui que em qualquer outro lugar. E a dificuldade
inclusive de reconhecer um terreno da vida quotidiana ndo reside unicamente em que
este constituiria o ponto de convergéncia de uma sociologia empirica e de uma
elaboracdo conceitual, mas também no fato de que esse mesmo momento suporia a
atualizagdo de toda renovacdo revolucionaria da cultura e da politica.

A vida quotidiana ndo criticada implica neste momento a prolongacao das formas
atuais, profundamente degradadas, da cultura e da politica, formas cuja crise
extremamente avancada, sobretudo nos paises modernos, se traduz em uma
despolitizacdo e em um neo-analfabetismo generalizado. Pelo contrario, a critica
radical, atuando sobre a vida quotidiana dada pode levar a uma superacao da cultura e
da politica no sentido tradicional, isto € em um nivel superior de intervencdo na vida.

N&o obstante, se dird: Como podem existir pessoas que desprezam tdo completa e
imediatamente esta vida quotidiana, que para mim constitui a Gnica vida real, mesmo
guando essas pessoas nao tem, apesar de tudo, nenhum interesse direto em fazé-lo? E
por qué, se muitas dessas ndo sdo nada hostis a qualquer renovagdo do movimento
revolucionario?

Creio que isso é devido ao fato de que a vida quotidiana esta organizada dentro dos
limites de uma pobreza escandalosa. E, sobretudo, porque essa pobreza da vida
guotidiana ndo tem nada de acidental: é uma pobreza imposta em cada instante pela
forca e a violéncia de uma sociedade dividida em classes; uma pobreza historicamente
organizada de acordo com as necessidades histdricas da exploracdo. O uso da vida
guotidiana, no sentido de um consumo do tempo vivido esta condenado pelo reino da
caréncia de tempo livre; e caréncia dos possiveis usos deste tempo livre.

Assim como a historia de nossa época é a historia da acumulacdo da industrializacao,
também o atraso da vida quotidiana, sua tendéncia ao imobilismo, s&o os produtos das
leis e interesses que presidiram essa industrializacdo. Efetivamente, a vida quotidiana
apresenta, até nossos dias, uma resisténcia ao historico. Isso pde em questdo, em
primeiro lugar, ao histérico mesmo, enquanto heranca e projeto de uma sociedade
exploradora.

A pobreza extrema da organizagdo consciente, da criatividade das pessoas na vida
quotidiana, traduz a necessidade fundamental da inconsciéncia e da mistificacdo em
uma sociedade exploradora, em uma sociedade de alienag&o.

Neste ponto, Henri Lefebvre aplicou extensamente o conceito de desenvolvimento
desigual para caracterizar a vida quotidiana, desatada, mas ndo desgarrada da
historicidade, como um setor atrasado. Creio que inclusive pode-se qualificar este nivel
da vida quotidiana como setor colonizado. A escala da economia mundial se comprovou
que o subdesenvolvimento e a colonizagdo séo dois fatores em mutua interacéo. Pois
bem, tudo nos faz pensar que no nivel da formacgéo econémico-social, da praxis, vem a
acontecer o mesmo.

A vida quotidiana, mistificada por todos os meios e controlada policialmente, é uma
especie de reserva para os bons selvagens que, sem sabé-lo, fazem marchar a sociedade
moderna no compasso do rapido crescimento dos poderes técnicos e da expansao
forcada de seu mercado. A historia - isto é, a transformacéo do real - ndo se pode



utilizar atualmente na vida quotidiana toda vez que o homem da vida quotidiana é o
produto de uma histéria sobre a qual ndo tem nenhum controle. Evidentemente, € ele
mesmo que faz esta histdria, mas ndo livremente.

A sociedade moderna esta constituida por fragmentos especializados, mais ou menos
intransmissiveis, e a vida quotidiana, de onde se corre o risco de estabelecer todas as
questBes de uma maneira unitéria, é por isso mesmo o dominio da ignorancia.

Através de sua producdo industrial, esta sociedade usurpou todo sentido dos gestos do
trabalho. E ndo existe nenhum modelo de conduta humana gque conservou uma
verdadeira atualidade no quotidiano.

Esta sociedade tende a atomizar as pessoas convertendo-as em consumidores isolados, e
a impedir toda comunicacdo. A vida quotidiana se converte em vida privada, dominio
da separacdo e do espetaculo.

Desse modo, a vida quotidiana se torna também a esfera da demissdo dos especialistas.
E dai, por exemplo, que alguns dos poucos individuos capazes de compreender a mais
recente imagem cientifica do universo, se converte num estupido e pondera amplamente
as teorias artisticas de Alain Robbe-Grillet, ou melhor, manda peti¢ces ao presidente da
republica com a pretensio de desviar sua politica. E a esfera do desarme, do
reconhecimento da incapacidade de viver.

Por conseguinte, o subdesenvolvimento da vida quotidiana ndo pode se caracterizar
somente a respeito a sua relativa incapacidade de integrar algumas técnicas. Este traco é
um produto importante, mas ainda parcial, do conjunto da alienacdo quotidiana que se
poderia definir como a incapacidade de inventar um técnica de libertacdo do quotidiano.

E de fato, existem muitas técnicas que modificam mais ou menos nitidamente certos
aspectos da vida quotidiana: as artes domeésticas, como ja se disse aqui, mas também o
telefone, a televisao, a gravacdo musical em discos, as viagens aéreas populares, etc.
Estes elementos intervém anarquicamente, ao acaso, sem gue ninguém preveja nem suas
conexdes nem suas consequéncias. Mas ndo ha duvida de que, em seu conjunto, este
movimento, que introduz certas técnicas no interior da vida quotidiana, e marcado em
ultima instancia pela racionalidade do capitalismo moderno burocratizado, adquire mais
precisamente o sentido de uma limitacdo da independéncia e da criatividade das
pessoas. Assim, as novas cidades de nossos dias demonstram claramente a tendéncia
totalitaria que caracteriza a organizacao da vida pelo capitalismo moderno: nelas os
individuos isolados (isolados geralmente na estrutura da célula familiar) contemplam
como se reduz sua vida a pura trivialidade do repetitivo, diante da absorcdo obrigatoria
de um espetaculo igualmente repetitivo.

Devemos acreditar, por conseguinte, que a censura que as pessoas exercem sobre as
questdes relativas a sua propria vida quotidiana se explica pela consciéncia de sua
insustentavel miséria, e a0 mesmo tempo, pela sensacéo, talvez inconfessa, mas
inevitavelmente experimentada qualquer dia, de que todas as possibilidades verdadeiras,
todos os desejos bloqueados pelo funcionamento da vida social, residiam precisamente
nela, e de nenhum modo nas atividades ou distrac6es especializadas. Isto é, 0
conhecimento da riqueza profunda, da energia abandonada na vida quotidiana como
miséria e como prisdo; portanto, em um mesmo movimento nos leva a negar o
problema.



Nestas condi¢fes, mascarar a questao politica que estabelece a miséria da vida
quotidiana significa mascarar a profundeza das reivindicac@es da riqueza possivel desta
vida; reivindicagdes que ndo levariam a nada menos que a reinventar a revolugdo. Se
admitira que elucidar uma politica a este nivel ndo é de modo algum contraditorio com
o fato de militar no Partido Socialista Unificado, por exemplo, ou de ler L’Humanité
inocentemente.

Efetivamente, tudo depende do nivel em que se coloca o seguinte problema: como se
vive? Como alguém se satisfaz ou ndo se satisfaz? E isso sem se deixar influenciar nem
por um Unico instante pelos diversos andncios que pretendem nos persuadir de que se
pode ser feliz gracas a existéncia de Deus, do dentifricio Colgate ou do C.N.R.S.

Considero que o termo "critica da vida quotidiana" também poderia ou deveria ser
entendido com a seguinte inversao: a critica que a vida quotidiana exercera
soberanamente a tudo o que lhes é exterior.

O problema do emprego dos meios técnicos, tanto na vida quotidiana como fora dela,
ndo é nada mais que um problema politico (e entre todos 0os meios técnicos utilizaveis,
sO se pds em prética aqueles que foram autenticamente selecionados conforme o
objetivo de conservar o dominio de uma classe). Quando se considera a hipotese de um
futuro, tal como se admite na literatura de fic¢do cientifica, onde as aventuras
interestrelares coexistiriam com uma vida quotidiana conservada nesta terra sob a
mesma indigéncia material e 0 mesmo moralismo arcaico, subentende-se com isso,
exatamente, que continuaria existindo uma classe de dirigentes especializados mantendo
a seu servigo as massas proletarias das fabricas e oficinas; e que as aventuras
interestrelares ndo seriam nada mais que a empresa escolhida por estes dirigentes, a
melhor maneira que teriam encontrado para desenvolver sua economia irracional, a
consumacao da atividade especializada.

Nos perguntam: a vida privada esta privada de que? Muito simples: da vida, a vida esta
cruelmente ausente. A gente esté privada de comunicacao até os limites do possivel; e
de realizacé@o de si mesmo. Deveria-se dizer: privada de fazer pessoalmente sua propria
historia. As hipdteses que pretendem responder positivamente a questéo sobre a
natureza da privacao ndo poderiam ser enunciadas, por conseguinte, sendo sob a forma
de projetos de enriquecimento; projeto de outro estilo de vida; em fim, de um estilo...
Ou melhor, se se considera que a vida quotidiana se encontra nos limites entre o setor
dominado e o setor ndo-dominado da vida, ou seja, no lugar do aleatorio, sera preciso
chegar a substituir o gueto atual por alguns limites constantemente moveis; trabalhar
permanentemente na organizacao de novas possibilidades.

A questdo da intensidade do vivido se coloca atualmente, a propésito por exemplo do
uso dos estupefacientes, nos termos em que a sociedade da alienacgéo é capaz de colocar
qualquer questdo: nos termos do falso reconhecimento de um projeto falsificado, em
termos de fixacdo e de petrificacdo. Também convém recalcar até que ponto a imagem
do amor elaborada e difundida nesta sociedade se assemelha com a droga. Nela, a
paixao e reconhecida em primeiro como recusa de todas as demais paixdes, mas sO para
trabalha-la posteriormente, até que por fim ja ndo se reencontre nada mais que nas
compensacdes do espetaculo reinante. La Rochefaucauld escreveu: "O que
freqUentemente nos impede de abandonar um Gnico vicio é que temos varios". Eis aqui
uma constatacdo muito positiva se, descartando seus pressupostos moralistas, a
colocamos sobre seus pés, como base descartando suas pressuposicfes das capacidades
humanas.



Todos esses problemas estdo na ordem do dia em uma época claramente dominada pela
aparicdo do projeto - cujo porta-voz € a classe trabalhadora - de abolir toda a sociedade
de classes e comecar a histdria humana; e dominada, como coloréario, pela encarnicada

resisténcia a este projeto, pelos extravios e os fracassos deste projeto que se sucederam
até nossos dias.

A crise atual da vida quotidiana se inscreve nas novas formas de crises do capitalismo,
formas que seguem despercebidas por quem se obstina em calcular em funcéo do
vencimento classico das proximas crises ciclicas da economia.

A desaparicdo de todos os antigos valores de todas as referéncias da comunicacgéo
anterior no capitalismo desenvolvido, e a impossibilidade de substitui-los por outros,
quaisquer que sejam, sem conseguir previamente o dominio racional, tanto na vida
quotidiana como em qualquer outro lugar, das novas forcas industriais que cada vez
mais escapam mais a nosso controle; estes fatos ndo s6 engendram a insatisfacdo quase
oficial de nossa época, insatisfacdo particularmente aguda na juventude, mas ainda mais
no movimento de autonegacdo da arte. A atividade artistica sempre foi a Gnica que
prestou contas dos problemas clandestinos da vida quotidiana, mas de uma maneira
oculta, deformada, parcialmente ilusoria. Diante de nossos olhos existe ja o testemunho
de uma destruicdo de toda expressao artistica: é arte moderna.

Se consideramos em toda sua extens&o a crise da sociedade contemporanea, nao parece
que o tempo de écio pode ser considerado ainda como uma negac¢édo do quotidiano.
Admitiu-se aqui a necessidade de "estudar o tempo perdido™. Mas vejamos 0
movimento recente dessa idéia de tempo perdido. Para o capitalismo classico, o tempo
perdido é o tempo exterior & producédo, & acumulacéo e a economia. A moral laica que
se ensina nas escolas da burguesia implantou essa norma de vida. Entretanto por um
ardil inesperado, o capitalismo moderno necessita acrescentar o consumo, “elevar o
nivel de vida" (se se quer lembrar que esta expressdo carece rigorosamente de sentido).
E dado que, ao mesmo tempo, as condic¢des de producéo, parcelarizada e cronometrada
até um grau extremo, chegaram a ser completamente insustentaveis, a moral que ja
abriu passagem na publicidade, na propaganda e em as formas do espetaculo dominante,
admite francamente que o tempo perdido é o tempo de trabalho, que ja unicamente se
justifica pelos diversos graus de lucro que procura, o qual permite comprar o0 repouso, 0
consumo, o tempo de 6cio - ou seja, uma passividade quotidiana fabricada e controlada
pelo capitalismo.

Se agora consideramos a facticidade das necessidades de consumo que altera de pés a
cabeca e estimula incessantemente a industria moderna - se se conhece o vazio do 0cio e
a impossibilidade do repouso -, podemos colocar a questdo em termos mais realistas:
Que ndo seria 0 tempo perdido? Dito de outro modo: O desenvolvimento da sociedade
da abundancia deveria desembocar na abundancia de qué?

Evidentemente, isto pode servir como pedra de toque para muitos pontos de vistas. Por
exemplo, num dos periddicos que ddo mostra da inconsisténcia tedrica dessas pessoas as
quais se chama intelectuais de esquerda - me refiro ao France Observatour -, se anuncia
algo assim como "O automovel utilitario no assalto do socialismo”, para encabecar um
artigo em que se diz que nestes tempos, 0s russos ja perseguem individualmente um
consumo privado de bens no estilo americano, comegando naturalmente, pelos
automoveis; quando lemos coisas deste estilo ndo podemos evitar a reflexdo de que nédo
€ necessario ter assimilado depois de Hegel, toda a obra de Marx para advertir pelo



menos que um socialismo que retrocede diante da invasdo do mercado por automdveis
utilitarios ndo é de modo algum o socialismo pelo qual 0 movimento dos trabalhadores
luta. Desse modo, a oposi¢do contra a burocracia dirigente da Russia ndo deve partir de
uma analise qualquer de sua tatica ou de seu dogmatismo, mas do principio de que o
sentido da vida dos individuos ndo tenha mudado realmente. E isto ndo é a obscura
fatalidade da vida quotidiana destinada a permanecer sendo reacionaria. E uma
fatalidade imposta desde o exterior da vida quotidiana pela esfera reacionaria dos
dirigentes especializados, qualquer que seja a etiqueta sob a qual a planificam a miséria
em todos 0s seus aspectos.

Por isso a despolitizagéo atual de muitos dos antigos militantes da esquerda, seu
abandono de uma certa alienacdo para cair nos bragos de outra, a da vida privada, ndo
tem o sentido de um retorno a privagcao como um refgio contra as "responsabilidades
da historicidade", mas sim o de um alheamento do setor politico especializado, e por
conseguinte sempre manipulado por outros; e a Unica responsabilidade que se assume
verdadeiramente com isso é a de abandonar todas as responsabilidades a chefes
incontrolados; € ai onde se burlou e se escamoteou o projeto comunista. Nao se pode
opor em bloco a vida privada a vida publica sem se perguntar: o que é vida privada? O
que é vida publica? (pois a vida privada carrega os fatores de sua prépria negacéao e
superacdo, assim como a acdo revolucionaria coletiva péde alimentar os fatores de sua
degeneracdo). Mas do mesmo modo seria um erro fazer o balango de uma alienagao dos
individuos na politica revolucionaria, quando do que se tratava era da alienacéo da
politica revolucionaria. Dialetizar o problema da alienacdo, assinalar as possibilidades
de alienacdo que constantemente aparecem no seio da mesma luta contra a alienacdo,
tudo isso constitui uma tarefa legitima, mas devemos sublinhar ao mesmo tempo em que
semelhante tarefa deve ser levada a cabo no nivel mais elevado da investigacédo (por
exemplo, na filosofia da alienag&o em seu conjunto), e ndo no plano do estalinismo, cuja
explicacdo, desgracadamente, € mais grosseira.

Em nenhum lugar se superou ainda a civilizacao capitalista, apesar de que continua
engendrando por forga seus inimigos. A proxima ascensao do movimento
revolucionario, radicalizado pela experiéncia das derrotas precedentes, devera
enriquecer seu programa reivindicativo até o nivel dos poderes praticos da sociedade
moderna, poderes que a partir do presente constituem virtualmente o nivel dos poderes
praticos da sociedade moderna, poderes que a partir do presente constituem
virtualmente a base material que faltava as correntes do socialismo chamadas utopicas;
esta proxima tentativa de contestacéo total do capitalismo saberd inventar e propor um
uso distinto da vida quotidiana, e se apoiard imediatamente nas novas praticas
quotidianas, em novos tipos de relagdes humanas (sem ignorar ja que toda conservagao
no seio da organizacgéo revolucionaria mesma das relagdes dominantes na sociedade
existente conduz inevitavelmente a restauragdo, com diversas variantes, desta mesma
sociedade).

Assim como antigamente a burguesia, em sua fase ascendente, teve que liquidar
implacavelmente tudo que estava além da vida terrena (o céu, a eternidade), assim
também o proletariado revolucionario - que jamais pode reconhecer um passado ou um
modelo, a menos que deixe de existir como tal - devera renunciar a tudo que exceda a
vida quotidiana, Ou melhor, a tudo que pretende transcende-la: o espetaculo, o gesto ou
a frase "histéricos”, a "grandeza" dos dirigentes, o mistério das especializaces, a
"imortalidade™ da arte e sua importancia exterior a vida. O que quer dizer: renunciar a
todos os subprodutos da eternidade que sobreviveram como armas do mundo dos
dirigentes.



A revolucéo na vida quotidiana, na medida em que destroéi sua atual resisténcia ao
historico (e a todo tipo de mudancga), criara as condi¢cdes que fardo possivel "a
dominacdo do presente sobre 0 passado”, e nas quais a criatividade vendera a repeticao.
Deve-se esperar, portanto, que o lado da vida quotidiana expresso pelos conceitos da
ambiglidade - mal-entendido, compromisso ou abuso - perca amplamente sua
importancia em proveito de seus contrarios, a eleicdo consciente ou o risco.

A atual critica artistica da linguagem, contemporanea desta metalinguagem das
maquinas que ndo é outra coisa que a linguagem burocratizada da burocracia no poder,
sera superada entdo por formas superiores de comunicagdo. A nocao presente de texto
social decifravel devera dar origem a novos procedimentos de escrita de tal texto social,
seguindo a direcdo das investigacOes atuais de meus companheiros situacionistas sobre
0 urbanismo unitario e sobre 0 esboco de um comportamento experimental. A producéo
central de um trabalho industrial completamente transformado seré a criacdo de novas
configuracdes da vida quotidiana, a criacdo livre dos acontecimentos.

A critica e a recriacdo perpétuas da totalidade da vida quotidiana, antes de que seja
efetuada de uma forma natural por todos os homens, deve ser empreendida sob as
condicdes da opresséo total, e com o objetivo de arruinar tal opresséo.

Entretanto, ndo é um movimento cultural de vanguarda quem pode cumprir semelhante
programa, por maior que sejam suas simpatias revolucionarias. E tampouco pode
realiza-lo um partido revolucionario de molde tradicional, por muito que conceda um
lugar primordial a critica da cultura (entendendo este termo como o conjunto de
instrumentos artisticos ou conceituais mediante os quais uma sociedade se explica a si
mesma, estabelecendo objetivos para a vida). Uma e outra, esta cultura e esta politica, ja
estdo esgotadas, por isso nao € de se estranhar que a maior parte das pessoas se sintam
indiferentes a elas. A transformacao revolucionaria da vida quotidiana, que ndo esta
reservada a um futuro vago mas colocada diante de nds pelo desenvolvimento do
capitalismo e seus insustentaveis imperativos — a alternativa sendo a perpetuacdo da
escraviddo moderna - esta transformacao assinalara o fim de toda expressao artistica
unilateral e armazenada sob a forma de mercadoria, a0 mesmo tempo que o fim de toda
politica especializada.

Esta sera a tarefa de uma nova organizacao revolucionaria; tarefa que comecara a partir
de sua prépria formacgao.

Guy Debord, 1961



